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Nesta edigao numero 39, a Revista Olorun traz a proposta de um esforgo comparative a partir 
de duas experiences etnograficas em religioes de matrizes africanas brasileiras, em que a 
materialidade e a centralidade dos objetos foram pontos comuns. 


Cada cultura tem sua propria explicagao sobre como o universo foi criado e ha muitas 
variagoes e mitos de como o povo Yoruba veio a ser, por isso nesta mesma edigao 
abordaremos a Mitologia Yoruba da Criagao do Universo. 


Boa Leitura. 
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FAZENDO ACONTECER: MATERIALIDADES E MOVIMENTOS EM DUAS RELIGIOES AFRO- 
BRASILEIRAS". 


Trabalho apresentado na 28 a . Reuniao Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 02 e 
05 de julho de 2012, em Sao Paulo, SP, Brasil. 1 


Caue Fraga Machado, 
Mariana Vitor Renou 


1 Realocado para o corpo do texto. 
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RESUMO 

Esta proposta e um esforgo comparative a partir de duas experiences etnograficas em 
religioes de matrizes africanas brasileiras, em que a materialidade e a centralidade dos objetos 
foram pontos comuns. 

No batuque, foi possivel observar e refletir o fazer acontecer atraves dos "servigos" 
envolvendo a feitura de comidas para que os orixas trabalhem, do assentamento das 
divindades nos "ocutas" e na cabega de seus filhos, das rezas e dangas, do "se ocupar" e de 
diversos objetos sagrados no esforgo de presentificar as potencias divinas, num aqui e agora 
vivido. 

Em candombles angola de Nova Iguagu/RJ e no batuque gaucho de Nagao Oyo e preciso fazer 
a ''religiao acontecer", e para isso, uma materialidade especffica. 

Apesar das diferengas dos contextos etnograficos, observamos uma continuidade no fluxo 
ininterrupto de movimentos que fazem "a religiao acontecer". 

Palavras-Chaves: Batuque, Oyo, Candomble, Angola 
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INTRODUgAO 

Assentar, fixar, representar, fazer fetiches, oferendas e outros. Palavras comuns para 
descrever praticas das religioes afro-brasileiras, que envolvem um tipo de materialidade 
bastante especifica. Levadas ao pe da letra, atraves de concepgoes demasiado ocidentais, 
podemos incorrer num engano nao menos comum nas describes dessas mesmas praticas, a 
saber, a materialidade como algo dado, estancado, imovel. Ancorados em dados etnograficos 
produzidos por nos e em propostas teoricas de Bruno Latour (2004; 2006; 2008), percorremos 
um caminho alternative, no qual os conceitos dos sacerdotes da religiao sao pensados "ao 
lado" e em dialogo com as teses sobre represen tagao, actancia e movimentagao. Assim, 
buscamos refletir e compreender de que maneira alguns materiais, objetos ou coisas existem 
no candomble no processo em que se faz a "religiao acontecer", de modo que possamos 
pensar de outras formas e por outras diregoes a nogao de materialidade, objetos e materia. 

Sao dois contextos etnograficos, duas religioes afro-brasileiras, o candomble angola praticado 
em Nova Iguagu/RJ e o batuque gaucho de Nagao Oyo. Considerando as diferengas e 
guardadas as especificidades no que concerne as crengas, cosmologias, divindades, linguas, 
cantos, ritos e etc, que nao trataremos nesse espago, as duas religioes se encontram em 
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praticas ou, sobretudo, em movimentos e princi'pios basicos que os norteiam, no sentido de 
fazer as religioes acontecerem, e que envolvem materials. Mariana Renou descrevera algumas 
situagdes que vivenciou com sacerdotes do candomble angola de Nova Iguagu quando fazia a 
pesquisa para a dissetagao de mestrado em 2010, e Caue Machado tratara do que tern vivido 
no batuque de Oyo ao realizar sua pesquisa para a dissertagao. Juntos apresentaremos como a 
religiao e outras coisas acontecem em determinados momentos. O verbo acontecer e 
privilegiado em nossa descrigao. Seja no cuidado cotidiano da uma casa de religiao, seja em 
rituais extraordinarios - como o Mutirao de Limpeza, uma Festa, a construgao e reconstrugao 
de uma Casa de Santo - observamos uma movimentagao ininterrupta, que nao cessa ao 
atingir o pretendido, pois a enfase no verbo faz do pronto urn novo imcio. Assim, o 
macumbodromo nunca esta limpo, urn assentamento sempre tern fome, urn Orixa ou Nkise 
sempre tern que ser feitos ou assentados. Dito isso, apresentamos o material etnografico dos 
dois campos, para ao final confronta-los e levar a cabo nosso intento inicial: a observagao de 
um movimento continuo que permite a aproximagao das duas religioes e o extrapolamento de 
algumas consideragoes para alem dos campos especfficos. 
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O BATUQUE OYO 

Nesta sessao dedicada ao batuque gaucho de nagao oyo discutiremos, a partir de um caso 
espedfico, as nogoes de materia/objeto e de movimento encontradas na reconstrugao de uma 
casa de religiao no interior do Rio Grande do Sul. Deparamo-nos com a importancia da agao, 
do verbo fazer e refazer e do re-construir - pois nada se constroi a partir do nada 2 . Ao longo 
da comunicagao alguns conceitos mais especificos ao batuque gaucho serao explicitados. 

Aos 27 dias do mes de fevereiro de 2012 a casa de religiao que Pai Odacir do Ogum mantem 
em Sao Luiz Gonzaga/RS (doravante SL) incendiou devido um curto circuito na rede eletrica, o 
que destruiu por completo o quarto de santo - onde os fios de luz incendiaram - e a cozinha, 
uma das partes mais importantes de uma casa de religiao. 

E na cozinha que se fazem as comidas para os orixas, que "trabalham" a base de alimentos 3 
preparados e posicionados de diversas formas nos feitigos (tambem chamados de oferendas, 

2 Para uma discussao mais aprofundada sobre o dado e o feito em religioes de matriz africana ver Goldman, 
2009 e 2012. 

3 Devemos estender a nogao de alimento a outros objetos, como velas e toda sorte de presentes, pois 
o orixa, basicamente, come para trabalhar. O que nao exclui que se Ihe pegam coisas apenas com 
palavras proferidas, para pagamento posterior, quando da graga alcangada. 
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servigos ou trabalhos). A sala de estar, o banheiro, o quarto de dormir e a sala de buzios 
foram atingidos por fumaga forte, o que destruiu, tambem, parte dos objetos desses outros 
comodos. Inatingida apenas Oxum, na imagem de Nossa Senhora Aparecida. A sua volta os 
restos daquilo que fora um local sagrado. 

Tal fato fez com que essa parte da comunicagao fosse repensada de ultima hora, pois a partir 
do trabalho de campo foi possivel acompanhar o encadeamento de agoes que propiciaram a 
feitura de uma nova casa, repleta de "novos" objetos rituais, de novas "obrigagoes". Por 
conseguinte, partindo da descrigao do observado remontamos os diferentes movimentos e 
materialidades do oyo. 

Os jornais do municfpio de SL noticiaram o milagre da santa que guardou a casa. A foto de 
Nossa Senhora Aparecida sobre os escombros, chamuscada, era prova cabal de que a casa 
estava sob sua protegao. Contudo, comentarios de leitores oscilavam entre o sentimento de 
pena e as observagoes mais raivosas. "Casa de feiticeiro tern que queimar". "Tanto fez, que 
teve o que mereceu". Na contramao das agressoes publicadas e de comentarios que "se 
ouviu", um numero bastante significativo de clientes e amigos fez um mutirao para alugar uma 
nova casa, salvar o que era possivel - como roupas, moveis e demais utensilios domesticos - 
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comprar o que faltava e levantar o animo de Pai Odacir. O babalorixa pensou em desistir de 
sua casa em SL, pois seus assentamentos e o de seus filhos ficam em sua casa no municipio 
de Gravatai, tambem no Rio Grande do Sul. Alem disso, ele possui outra casa em Laguna, no 
estado de Santa Catarina. Foi a forga da gente amiga que nao deixou que ele desistisse de 
tudo que construira em SL. 

Na cidade pertencente ao chamado Sete Povos das Missoes o sacerdote cuidou de imagens 
centenarias - que continham o axe de antigos pais e maes de santo e de seus orixas 
assentou um Bara de trabalho (orixa nao pessoal, mas da casa) e muitas amizades. Filhas de 
Santo fez duas. Fez quartinhas para seguranga de criangas tambem. Perder no fogo, imagens, 
quartinhas e outros objetos religiosos tao antigos foi o que mais Ihe doeu. Preferia que a casa 
tivesse queimado por completa, perder a cama, as roupas e tudo. Essa dor ainda nao 
superada serviu como motor para que trabalhasse mais. Foram as clientes que compraram 
objetos novos - tanto rituais, quanto profanos - e cuidaram de arrumar aquilo que podiam. 
Alem disso, recebeu muitas doagoes de objetos ja antigos: imagens, moveis, 
eletrodomesticos. Trataram de aumentar o valor do jogo de buzios, mesmo que Pai Odacir nao 
0 desejasse num primeiro momento. Assim, ele voltou a atender em suas novas instalagoes, 
em uma casa maior, "uma mansao! ", como diz. 
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A algumas quadras da casa queimada, uma nova casa religiosa, como a antiga, sem placas 
nem qualquer tipo de sinalizagao de que aii se joga buzios; o que e corriqueiro em SL. 

Bara, orixa de frente, dono dos caminhos, das portas, das chaves, dos cruzeiros abertos, dos 
mercados, da fartura, do movimento e da sexualidade e o primeiro a receber tudo no batuque. 
Bara, Elegbara ou Exu e o orixa para quern primeiramente se homenageia, com presentes e 
rezas, tudo primeiro e dado a ele, caso contrario nao se chega aos outros orixas, nem a lugar 
algum. E orixa de frente, protege a casa e a rua. Por isso, mesmo tendo Bara e Bara Lode 
(orixa que mora em casa separada na rua) em Gravatai, Pai Odacir assentou urn Bara de 
trabalho para proteger a casa em SL. 

Lode tern sua casa vermelha na frente das casas de religiao, Ogum Avaga pode morar com 
ele, sao os chamados orixas da rua. Os outros baras (Lana, Tiriri, Bo, Dei, Ajelu, etc.) sao 
assentados dentro do quarto de santo onde estao os demais orixas, entretanto, cada urn deles 
fica em uma pequena casa de madeira, vermelha, no chao, nunca em prateleiras. Em SL o 
Bara morava dentro de casa, no quarto de santo, em sua casinha vermelha. Com o incendio a 
casinha fora queimada, seu alguidar e suas ferramentas tambem, o ocuta fora chamuscado. O 
fato e que ainda nao se sabe se aquela pedra (o ocuta) esta viva. Na casa nova ele (Bara) esta 
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sob uma arvore, encostado na raiz, tomando sol e chuva, em contato com a natureza e seu 
movimento {mare). As cinzas da antiga casinha, o alguidar, a quartinha e as ferramentas 
foram despachadas no mato. Ja tinham perdido sua vlda, seu axe. O ocuta nao. E preciso ir 
aos mais velhos na religiao e pedir para que joguem e vejam o destino ( odu ) dessa pedra: o 
mato ou a uma nova casinha. No caso da segunda hipotese Bara necessitara de uma serie de 
cuidados e ofertas. Carinho, suas folhas sagradas, ori, dende, sangue de carneiro e de galos 
vermelhos. Tudo isso transmite axe. O sangue ( axoro ) e a forma mais concentrada de forga 
vital, mas as maos de um pai de santo ao tocar uma pedra a envolvem de axe forte tambem. 
Caso seja necessaria outra pedra, essa tambem devera passar por diversos rituais. 

Os ocutas sao encontrados na natureza ou em casas de religiao de conhecidos. Como o 
Ossanha de Pai Odacir, "encontrado" na casa de sua irma de santo. A pedra do orixa das 
folhas se assemelha a um pe, simbolo do santo que nao tern a perna esquerda. Do mesmo 
modo, e atraves do jogo de buzios que se define se a pedra "escolhida" sera aceita ou nao 
pelo orixa. 

Semelhante a nogao de "viva" ou "morta" utilizada ao se falar das pedras (ocutas) esta a 
nogao de "crua" ou "preparada" aplicada as imagens de santos. Quando se vai a uma flora 
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(loja especializada em artigos religiosos) se encontram imagens cruas, nao adianta acender 
velas, dar comida ou rezar para elas. E preciso fazer um miero - banho de ervas - para a 
imagem; que deve permanecer imersa nesse preparado por alguns dias. O correto e que tal 
ritual seja realizado dentro do quarto de santo. Quando das matangas se derrama o sangue do 
animal correspondente ao orixa na imagem. 

Na casa de SL alem de cuidar do Bara, renovando sua frente (suas comidas) e seu eco 
(alguidar contendo agua, dende e moedas) todas as segundas-feiras, o eco de Iemanja 
(vasilha de vidro transparente contendo moedas, mel, perfume e agua) deve ser renovado no 
mesmo dia. Nas segundas-feiras apos o ultimo jogo de buzios e o ultimo feitigo cuida-se do 
Bara e da Iemanja. E justamente esse dia, considerado o primeiro da semana, que e o dia do 
menino (Bara). Milho torrado, sete batatinhas, sete balas de mel, pipoca, o opete (bolo feito 
de batata cozida e moldado em diferentes formatos de acordo com cada orixa), miam-miam 
(farofa feita com farinha de mandioca e azeite de dende, o epo) e o eco sao despachados na 
frente de casa. O opete e despachado no verde, nos fundos da casa, o eco no meio da rua, na 
frente de casa - e jogado primeiro para frente, depois para um lado e para o outro, cuidando 
dos caminhos, das diregoes. O restante da "frente" e misturado dentro de um alguidar grande 
e jogado aos poucos na rua em frente a casa. Durante o rito se pede por uma boa semana. 
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deve-se agradecer pelo tudo, pelo muito, pelo pouco e pelo nada e pede-se que "seja de vida 
e saude". O eco de Iemanja deve ser despachado nos fundos da casa, no verde (lugar com 
folhas). Algumas semanas se prepara cinza - a partir da brasa fria - para Iansa. As cinzas sao 
sopradas na frente de casa, no ar, pedindo para que a dona dos eguns (mortos) proteja a casa 
de todo mal, que a dona dos ventos sopre o mal olhado, a inveja, o feitigo, a morte para longe 
da casa. Somente apos esse ritual se pode descansar, tomar banho, jantar, beber e conversar 
sobre o dia que passou, ate o sono chegar. 

Nos fundos da casa, no verde, e o local onde se plantam feitigos e diferentes tipos de 
obrlgagoes, como as penas e inhalas (miudos e patas dos animais) utilizados nas segurangas 
depois de ficarem no quarto de santo ate o periodo necessario. Alguns servigos devem "cheirar 
bem". E o perfume dos orixas, o sangue putrefato. Aquilo que chamamos de vermes ou larvas 
sao as flores dos orixas, que quanto mais rapido florescem, slnal de que melhor foi aceito 
qualquer tipo de servigo. 

A casa e tomada por um ritmo grande de clientes, filhos e amigos que preenchem o dia do pai 
de santo com jogos de buzios marcados e outros servigos, marcados ou nao. Pois podem 
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aparecer na mesa de buzios como sendo de urgencia, ou alguem pode telefonar ou chegar 
contando algum problema que exija a imediata feitura de algum feitigo. 

Na nova casa, um novo quarto de santo, novas prateleiras, novas imagens, tudo em processo 
de transformagao do "cru" para o "preparado", de "talvez-morto" para o "vivo". O novo se 
constroi com um ja "sempre ai" (Anjos, 2006) presente nas religiosidades afro-brasileiras, o 
axe esta disperso em tudo esperando para ser passado. Tal forga, talvez seja mais bem 
descrita como um movimento, um monismo que compreende em diferentes porgoes e 
modulagoes tudo no universo (Goldman, 2012). Assim como no novo quarto de buzios, mesa e 
cadeira novas, porem com buzios antigos. No quarto de santo, prateleiras novas, toalhas e 
castigais antigos. Alem disso, as ervas e o axoro. 

Na re-construgao e re-organizagao da nova casa podemos observar a agao de deuses e 
humanos sobre objetos e vice-versa. Afora isso, e preciso parar e dar atengao ao conceito 
nativo de "obrigagao" que engloba tanto o que traduzimos por objetos rituais, quanto por 
algumas agoes e pelos proprios orixas em seus assentamentos. 

"Obrigagao" designa o fazer, o cuidar, mas tambem aquilo que fica guardado, atras das 
cortinas em sopeiras e manteigueiras. Sao as ferramentas, armas dos orixas; como a chave e 
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a foice do Bara. Sao, tambem, os proprios ocutas. E, ainda, momentos, como os cortes 
(matangas), festas e outros eventos. Ouvimos falarem do tempo em que fizeram sua 
obrigagao, ou "na obrigagao da minha mae vai ori". 

A partir dessa breve descrigao sobre a casa de Pai Odacir do Ogum, podemos depreender uma 
serie de "obrigagoes", o encadeamento de agoes que fizeram com que uma casa queimada 
desse lugar a um novo templo, com o antigo axe. Nesse processo o que traduzimos por 
material e por imaterial podem ser unidos sob o conceito de "obrigagao", que nao confunde 
ingenuamente o que tendemos dividir, mas coloca numa mesma movimentagao diferentes 
series de acontecimentos. Acontecimentos que precisam ser feitos para acontecer. 

Restaria, ainda, tecer breve comentario sobre os orixas "no mundo", quando eles acontecem 
nos corpos de seus filhos terrenos, que emprestam o corpo de tal forma que transluzem a 
forga do orixa, sublimando o que de pessoa exista. Semelhante a Berma proustiana que se 
torna Fedra em cena, pessoas sao territories que se tornam puro orixa em determinada 
temporalidade. Diferente do que ocorre em outras religiosidades afrobrasileiras, no batuque 
gaucho, em seus diferentes lados/nagoes, quern recebe um orixa ("se ocupa") nao pode sabe- 


18 


Revista Olorun, n. 39, jun. 2016 - www.olorun.com.br 


Revista Olorun, ns 38, maio de 2016-www.olorun.com.br 

lo. Esse se constitui no maior segredo da religiao: a ignorancia da propria possessao pelo orixa 
dono da cabega. 

Candomble Angola 

Em outra diregao, nessa sessao encontraremos os objetos e a materialidade no candomble 
angola de Nova Iguagu, municipio do Rio de Janeiro. No imcio desta pesquisa um limite foi 
estabelecido, o de nao tratar dos aspectos pertinentes ao culto propriamente dito, aspectos 
liturgicos, cosmologico, ritual, mitico ou simbolico das religioes de matriz africana, visto que as 
condigoes da pesquisa- tempo reduzido, pouca insergao em casas de culto, conhecimentos 
previos limitados- diziam que nao seria possivel tratar dessas questoes de maneira adequada. 
A ideia era, partindo da observagao de algumas comunidades de terreiro do Rio de Janeiro e as 
agoes definidas como "sociais" e "culturais" que colocavam em pratica, bem como agoes e 
relagoes que travavam com e na politica, refletir sobre essa dinamica, sobre essas praticas, o 
carater e as relagoes, fluxos e associagoes que elas possibilitavam. Evidentemente, estudar 
algo "fora" da religiao propriamente dita, mas relacionada a ela imporia a necessidade de 
repensar e refletir, a partir das concepgoes e agoes dos grupos estudados, sobre a propria 
definigao, o carater, os conteudos do que compoem e e inscrito no ambito da religiao, do social 
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e da politica, assim como repensar as divisoes, separagoes e relagoes entre essas esferas, 
entre o "religioso" e o "nao religioso", o "interno" e o "externo", de que se partia inicialmente. 

Mas, o que de fato aconteceu foi que, os praticantes do candomble angola mostraram de 
maneira concreta o que significava problematizar as divisoes. Nas palavras deles tratava-se de 
um estudo sobre o candomble angola em Nova Iguagu, portanto, determinadas dinamicas, que 
mesmo que postas de fora, integravam, participavam e se relacionavam com a religiao 
propriamente dita, e que, de fato, permitiam entrar em contato com conteudo, principios e 
sentidos das religioes de matriz africana, no caso, do candomble angola. Era possivel tecer e 
movimentar-se por fluxos que faziam vir de um lado para outro, observando as coisas em 
funcionamento, onde separagoes pareciam arbitrarias e ineficazes, onde a religiao perpassava 
e estava em tudo. 

A experience e ponto de vista dos praticantes demonstrou o quanto as coisas estao 
articuladas, imbricadas e relacionadas, em movimentos conjuntos, gerando e inscrevendo 
composigoes diversas. As diversas experiences vividas, em constante relagao, fazem parte de 
um mesmo movimento, mesmo que as vezes os atores expressem certas separagoes. 
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Portanto, era possfvel deparar-se com questoes da religiao, a articulagao e a imbricagao das 
instances e experiences diversas da vida. 

Assim, acompanhando diversos "trabalhos sociais" 4 , relagoes e atuagoes com e na polftica do 
municfpio de Arlene de Katende, Pai Roberto e Mae Margarida, era possfvel encontrar as 
oferendas e toda uma materialidade do candomble que acabava exposta em espagos publicos. 
Os sacerdotes estavam envolvidos na atividade denominada de Mutirao da Limpeza. Ideia que 
surgiu na preparagao da Semana dos Cultos Afro de Nova Iguagu, que aconteceu no ambito 
das ativldades relativas ao mes da Conscience Negra de 2009, para a qual os Ifderes da 
Coordenadoria de Polfticas de Promogao da Igualdade Racial de Nova Iguagu (COPPIR) 
reuniram sacerdotes e adeptos com os quais ja tinham relagoes, conhecimentos e parcerias. A 
Semana foi planejada e executada pelos religiosos em novembro de 2009, compreendendo a 
realizagao de atividades itinerantes em cinco casas religiosas de matriz africana, dentre as 
quais as de Mae Margarida e Roberto. O tema estabelecido para as atividades foi o da relagao 
dos Cultos Afro com o Meio Ambiente. 


4 Nesta sessao termos e falas nativas serao colocados em aspas simples, para se diferenciar dos 
termos em aspas duplas referentes a termos problematizados e/ou usados como conceitos e referente 
a autores. 
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Ao final de debates e atividades em torno da tematica, os sacerdotes e adeptos sugeriram um 
'Mutirao de Limpeza' para recolher o 'lixo religioso' em alguma area municipal utilizada por 
adeptos para a realizagao de rituais religiosos. Conceberam e realizaram a atividade em 
novembro de 2009, no Parque Natural Municipal de Nova Iguagu. A pesquisa comegou em 
fevereiro de 2010, justamente em uma reuniao na COPPIR, com representantes da Secretaria 
Municipal de Meio Ambiente e Agricultura de Nova Iguagu (SEMAM), ONGs e adeptos de 
religifies de matriz africana do municipio destinada a discutir e avaliar a atividade do I Mutirao 
de Limpeza e planejar novas agfies para o ano de 2010. 

A preparagao do II Mutirao e outros momentos da pesquisa evidenciaram questfies e relagfies 
que se desenvolveram entre os sacerdotes, politicos, membros das secretarias de governo e 
de ONGs, entre outros, que nao serao debatidos aqui, e colocou em destaque o debate sobre 
'oferendas' e 'lixo religioso'. Em uma das reunifies, a subsecretaria da COPPIR exibiu alguns 
videos gravados com os sacerdotes no dia do I Mutirao. No primeiro video que exibiu, Mae 
Margarida enfatizava que o Centro Social Raiz, instituigao que coordena, trabalhava 'tirando 
criangas da rua e oferecendo capoeira, educagao e cultura, e principalmente preservagao da 
natureza. Porque as criangas sao a esperanga de um futuro melhor, se antes houvesse mais 
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conscience do que e a natureza, de sua utilidade, e de que os orixas sao todos oriundos da 
natureza, nao estariamos nessa situagao'. 

Mae Margarida expressava algo frequente na fala dos adeptos: a 'natureza' e a fonte de 
energia primordial, a energia que move o mundo, o axe. As divindades principals do 
candomble, por ex. os Nkisis das tradigoes angola-bantu, sao concebidas como forgas oriundas 
da natureza, e e na natureza, portanto, que e possivel encontra-las, cultua-las, trabalha-las, 
presentifica-las. Atraves dela e de seus elementos e que tudo na religiao pode ser criado, a 
partir do 'trabalho' com seus elementos potenciais, e e possivel produzir o que possibilita a 
manutengao de um equilibrio e a produgao de novas forgas dinamicas e ativas capazes de 
interferir no mundo e na vida de cada pessoa. A religiao e todo o resto acontecem. 

De todos os rituais que envolvem a natureza e que sao praticados em areas 'naturais', a 
produgao e deposito de oferendas e talvez o mais comum e observavel, e sobre a qual se 
desenrolava debates mais intensos. Os atos de 'fazer a cabega', 'fazer os santos' de cada 
pessoa e cuidar dos santos - Orixas ou Nkisis - e das demais divindades que cada um possa 
ter, e fazer com que eles acontegam e se atualizem, pressupoe alimenta-los. Esse cuidado 
pode comegar antes mesmo da iniciagao para o Nkisi, que pode nunca ser concretizada. O ato 
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de 'dar comida 7 as divindades pode ser realizado em perfodos determinados, quando se 
cumprem 'obrigagoes' correspondentes a etapas da vida de santo, ou em epocas em que se 
comemora a divindade cuja culminancia dos festejos se da nas festas publicas com a 
incorporagao dos santos. A divindade tambem pode requerer a oferenda a algum cliente ou 
adepto, ou a propria pessoa pode oferecer o 'presente 7 ao realizar algum 'trabalho 7 em sua 
honra buscando a realizagao de um pedido ou agradecimento, e o cliente pode 'alimentar a 
cabega 7 ou seu santo, mesmo antes da iniciagao. Realizam-se assim os ebos, os atos de 'dar 
comida as forgas 7 , segundo os adeptos, que evidenciam todo um corpo liturgico e ritual que 
permite que as divindades acontegam plenamente, o que e essencial para a vida dos seres 
humanos. 

Procedimentos que sao tambem chamados de 'obrigagoes 7 , assim como seus resultados 
materiais. Assim, a oferenda e uma forma de estabelecer comunicagao com as divindades, um 
dos procedimentos na diregao de cria-las de maneiras especfficas, transformando-as, ou de 
torna-las possiveis, atualizando-as ao renovar suas forgas ou ao dota-las de forgas que fazem 
com que ajam em alguma diregao; reforga-las em agradecimento e retribuigao ao que tern 
feito, da mesma maneira em que se recria e reforga a pessoa, isso possibilita que as 
divindades satisfeitas ajam em seu favor. A alimentagao e fundamental para que divindades e 
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pessoas existam plenamente, para manter as forgas em equilibrio, o universo em bom 
funcionamento. 

Os religiosos das religioes de matriz africana, e aqui em especial o candomble, se defrontam 
constantemente com a acusagao de que sao grandes poluidores e depredadores de "areas 
naturais" e do "meio ambiente". Para o grupo de religiosos de Nova Iguagu, essa acusagao e 
grave, porem nao e sem fundamento. Tomam-na com seriedade e a somam aos discursos e 
conhecimentos divulgados por orgaos estatais e organismos nao governamentais sobre os 
processos de degradagao do "meio ambiente". 

Agregam a esses discursos o fato de que a preservagao do 'meio ambiente' tambem interessa 
ao povo de santo. 

No video do I Mutirao, Arlene aparecia enfatizando que 'todos devem se conscientizar que 
poluir nao faz parte da cultura e da religiao e que devesse trabalhar para preservar e nao 
poluir'. Outro sacerdote que os acompanhava reforgou essa ideia, dizendo que a poluigao nao 
agradava a Orixas, Nkisis e Voduns, e que 'o lixo degrada a principal fonte de axe, que sao as 
florestas e as aguas doces que nos levam ao contato com nossa Mae Oxum\ Deve-se 
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combater a ignorancia que faz com que religiosos pensem que jogar lixo na cachoeira e axe: 
'isso nao e axe, isso e contra-axe': 

'Orixa nao se alimenta de louga, trazer a louga do seu axe, da sua casa de santo, barracao, 
terreiro, o que for, para cachoeira, isso e imundigar, isso e quebrar a forga da natureza, essa 
magia. Colocar uma folha de mamona, fazer a fungao real recipiente dessa tigela de louga e 
colocar uma folha de mamona, colocar o 'admum', a comida do orixa, retirar, suspender a 
folha de mamona e entregar as aguas, isso e o culto, a louga volta para casa, ela nao tern 
fungao na natureza, so de poluir. ' 

No dia 21 de margo de 2010 aconteceu o II Mutirao de Limpeza no Parque Natural Municipal 
de Nova Iguagu (PNMNI). Na verdade, a atividade aconteceu na area natural fora dos limites 
do Parque, ja que este e de responsabilidade e esta sob fiscalizagao da prefeitura que proibe 
realizar qualquer tipo de ritual religioso. Alem disso, era logo proximo a entrada do Parque que 
existia urn 'macumbodromo' 5 . Na ocasiao, Roberto e Arlene tiveram a ideia de confeccionar 

5 Este termo e usado por adeptos e nao adeptos para designar espagos exclusivos, delimitados e 
estruturados - existentes ou apenas em projeto - especificamente para a pratica de rituais das religioes 
afro. Por sua inadequagao, expressoes como 'espago sagrado' aparecem como mais adequado na fala dos 
adeptos. O termo tambem e utilizado de maneira pejorativa e acusatoria pelos nao adeptos ou pelos 
proprios praticantes para designar areas nao oficiais ou nao regulamentadas muito usadas para rituais. 
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algumas placas educativas, reservando alguns lugares para a realizagao dos rituais e 
orientando para que estes fossem feitos conscientemente. Arlene contou que eles tem um 
projeto que inclui colocar um grande recipiente onde as pessoas possam depositar os residuos 
organicos resultantes das atividades sagradas, formando em um adubo natural. Outro local 
seria reservado para o deposito dos recipientes utilizados que poderiam ser reaproveitados 
para plantagao de ervas sagradas, que inclusive sao destruidas por religiosos que nao sabem 
extrai-las devidamente da natureza. Essas ervas poderiam ser levadas pelos religiosos. Este 
projeto, contudo, segundo os sacerdotes, nao tem recebido apoio politico ou aprovagao da 
SEMAM. 

Em conversa, Arlene respondia se havia problema em retirar os 'trabalhos feitos', dizendo que 
'o processo so funciona no momento em que esta sendo realizado, depois pode ser tirado sem 
problemas'. Ela mostrou um casarao antigo que deveria ser comprado para ser a sede do 
projeto que formularam. Mae Margarida com seus capoeristas tambem fizeram parte da 
atividade, e alem de limpar se apresentaram para os presentes. 

A atividade foi um sucesso, e muito lixo, religioso ou nao, foi retirado. A preparagao do III 
Mutirao foi mais complicada, uma vez que todo o planejamento do imcio do ano ficou 
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comprometido pela desativagao da COPPIR e pelas trocas dos secretaries municipais, como no 
caso da SEMAM, com o rearranjo das forgas politicas locais e com a saida do prefeito do PT, 
Lindberg Farias. O III Mutirao so aconteceu devido ao esforgo de Arlene e Roberto, que 
trabalharam para rearticular as relagoes e parcerias com as secretarias e outros orgaos 
publicos, direcionar o movimento, resgatar antigos contatos e parceiros, conduzindo, quase 
sozinhos, a iniciativa. 

Por todos os problemas, o III Mutirao se realizou com poucos participantes, nem mesmo 
Arlene pode participar, pois estava em viagem, e Mae Margarida nao foi convocada, uma vez 
que nao era possivel providenciar o necessario para levar todo seu grupo. Roberto e Pai 
Sergio, pai pequeno do terreiro de Roberto, conduziram o evento. Pouco antes do inicio do 
trabalho de recolhimento do 'lixo religioso', Roberto disse aos funcionarios da EMLURB que eles 
nao deveriam ter medo de mexer nos 'trabalhos', nas 'obrigagoes' que estavam depositadas, 
que 'nao havia mais nada sagrado ali', ja era tudo lixo, 'lixo religioso, como as proprias 
pessoas de santo dizem\ 
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O sacerdote argumentou que, passados 15 minutos, depois de arriar 6 o 'carrego', o material 
deixava de ser oferenda sagrada. A oferenda ja havia sido recebida pelas divindades e se 
tornava a mesma coisa que os funcionarios recolhiam na porta das casas das pessoas. Alguns 
funcionarios encaravam seriamente o problema, enquanto outros brincavam e se divertiam as 
custas daqueles que demonstravam certo receio. De qualquer maneira, Roberto e Pai Sergio 
estavam presentes para assegurar que a empreitada era segura e para tranquilizar aqueles 
que pareciam se importar com a questao, o que nao impediu que alguns se mantivessem os 
mais afastados possivel do 'lixo religioso'. 

O Mutirao comegou. No macumbodromo, desde a entrada na beira da estrada principal ate 
muito longe dentro da mata, no rio, nas pedras, no caminho, nas encostas e na vegetagao, 
havia uma quantidade de materials, de 'lixo religioso', impressionante. A certa altura Pai 
Sergio disse nao haver problema em deixar comidas e animais na natureza, pois podem dar 
urn pouco de mau cheiro, mas, da mesma forma que o barro e os pedagos de alguidares. 


6 Termo nativo que significa colocar no chao, depositar, abaixar. Possui toda uma significagao sagrada, 
uma vez que o ato de depositar a oferenda significa que ela esta sendo enviada e e recebida pelas 
divindades. 
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degradam-se e acabam sendo 'absorvidos'. Ao contrario de sacos plasticos e outros recipientes 
utilizados para transporter as coisas, que devem ser levados de volta para casa. 

Efetivamente, para os sacerdotes, recipientes como alguidares de barro, travessas de louga, 
balaios, garrafas de vidro, roupas, utensilios de ferro, esteiras, instrumentos musicais como 
atabaques e berrantes, velas acesas, imagens de gesso de diversos santos catolicos e outras 
entidades, sacos plasticos, caixas de ovos e os elementos nao utilizados diretamente nos 
rituais nao deveriam ser deixados apos sua realizagao. Isso nao significava que nao poderiam 
ou nao deveriam ser utilizados. 

Mais tarde, Roberto foi ate urn grupo que fazia rituais no local e la permaneceu urn bom tempo 
conversando com as pessoas. Tambem conversava com uma 'entidade', Vovo Maria Conga do 
Rosario. Esta parecia estar aprovando a iniciativa, ja que Roberto perguntava, 'nao estou 
certo, Vo? e ela assentia, balangando a cabega. O sacerdote explicava o trabalho que estava 
sendo realizado e convidava os irmaos a se unirem ao esforgo de 'preserver e cuidar da 
natureza'. Roberto destacava que o povo de santo era o principal acusado de poluir e degradar 
a natureza. 'Toda vez que tern um incendio aqui, os bombeiros dizem que foi por causa de 
velas acesas deixadas pelo povo de santo../ Desta maneira, apontava para a necessidade de 
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cuidar dos espagos utilizados pelo povo de santo para seus rituais, de modificar as formar de 
faze-los, recolhendo e reciclando os materials utilizados, por exemplo, ou usando alternativas 
de suporte para apoiar as oferendas. Contou ainda sobre a ideia de se montar ali um 'Espago 
Sagrado 7 . Nao demorou muito, o sacerdote pegou os recipientes que tinham sido usados pelo 
grupo em suas oferendas, esvaziou-os, dizendo que os guardaria para reutiliza-los, e entregou 
a Pai Sergio. 

Depois do trabalho, Roberto contou sobre reunifies de que participou com um fabricante que 
havia criado um alguidar de casca de coco, que custaria R$18,00. Comparou esse prego com 
aquele que e pago pelos alguidares de barro, mais ou menos R$3,00, e mostrou a inviabilidade 
do prego para as comunidades de terreiro. Na ocasiao, sugeriu: 'Entao por que nao utilizarmos 
folha de mamona? 7 Ele riu e comentou que os fabricantes ficaram bastante irritados. 

Mais tarde, Roberto disse haver perguntado ao grupo que realizava seus rituais durante o 
trabalho se eles levariam embora os utensilios e eles responderam que 'Vovo disse que faz 
parte do carrego 7 . Ainda assim, pediu licenga, esvaziou os recipientes, recolheu-os e levou 
embora. Vovo, por sua vez, nao fez nenhuma objegao. Pai Sergio comentou que esses 
recipientes eram como os pratos que utilizamos para comer. 'Nao comemos na mesa? 
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Colocamos a comida no prato, tudo direitinho, mas depois que se come se recolhe o prato, nao 
deixa ele la. O alguidar e outros recipientes sao a mesma coisa'. E se tinham o consentlmento 
da divindade para serem retirados, entao nao poderia haver problema. 

Assim, uma vez 'depositado o carrego', ou 'quando realizada diretamente na natureza, depois 
que as divindades comem a oferenda', 'depois do ritual realizado', 'apos alguns minutos' ou 
'alguns dias', nas palavras nem sempre consonantes dos sacerdotes, a oferenda transformou- 
se em 'lixo religioso'. Era a partir desse argumento que os religiosos asseguravam aos demais 
que nao havia problema em fazer a limpeza do material, contudo aquilo nao era qualquer lixo, 
era prudente contar com a presenga dos sacerdotes para garantir continuamente que 'nao 
tinha perigo recolher o lixo religioso', garantir a correta manipulagao daqueles objetos, receber 
'a orientagao religiosa', e contar com eles para qualquer eventualidade. E, claro, algumas 
'coisas' nao podiam ser "limpas". Para os sacerdotes estar presente nessas atividades era 
ainda mais fundamental para cuidar e ocupar o espago que deveria ser oficialmente 
direcionado, na concepgao deles, a essas praticas religiosas, recebendo uma estruturagao para 
tal do poder publico. 
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Desta maneira, as oferendas deveriam ser realizadas ou postas naqueles locals 'naturals'. 
Neles passavam a estar sujeitas a um processo de transformagao, tornando-se 'lixo religioso'. 
Obviamente, classificar o que recolhlam de 'lixo religioso' era motivo de indignagao e 
reprovagao por grande parte dos religiosos de matriz africana do municipio, que os 
condenavam veementemente. A resposta deles, contudo, era apontar a maneira como eram 
feitos e a degradagao que o material causava as areas 'naturais': prejuizo a 'natureza e meio 
ambiente' e a morada das divindades, fonte de energia e forgas sagradas. Mas, o que os 
Mutiroes de Limpeza e outras discussoes e propostas que se seguiram evidenciaram e que 
aquelas oferendas, de fato dotadas de potencialidades e forgas especificas, poderiam ter um 
destino mais apropriado. 

Os sacerdotes nao queriam que as oferendas se tornassem ou fossem vistas como 'lixo 
religioso'. Concebe-las como 'lixo religioso' naquele estagio em que se encontravam no PNMNI 
era necessario para que cuidassem da area, mantivessem-na de maneira adequada para o 
prosseguimento dos rituais e, sobretudo, para que contassem com o apoio do governo e de 
instituigoes nao governamentais que identificavam o problema 'da sujeira' e viam como unica 
solugao a 'limpeza'. O 'lixo religioso' permitia aliangas, contatos e dialogos, mas, a partir dos 
Mutiroes, estando em contato com politicos, ambientalistas, academicos e outros, os 
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sacerdotes propunham um projeto muito mais duradouro e uma forma de realizar oferendas 
de maneira 'sustentavel para o meio ambiente'. Sem duvida, os debates e as falas dos 
informantes iam no sentido da "oferenda ecologica" e dos 'espagos sagrados'. A ideia de 'lixo 
religioso' se limitava ao ambito dos Mutiroes de maneira a reunir apoios e aliangas variados. 
Diante da critica que outros religiosos faziam as agoes de limpeza e, principalmente a 
desqualificagao das oferendas como 'lixo religioso', os sacerdotes propunham outra forma de 
realizar oferendas de maneira que nao se tornassem ou fossem concebidas como algo a ser 
retirado como 'lixo', ja que todos compartilhavam sobre o que sao e o que podem confer 
aqueles objetos. Argumentavam que as comunidades de terreiro em geral deveriam passar por 
um processo de 'educagao', 'formagao', 'conscientizagao' sobre a maneira de proceder 
corretamente em relagao a realizagao e ao deposito das oferendas. 

"Oferenda ecologica" foi uma expressao que formulei diante de diversos comentarios de meus 
informantes ao reforgarem a necessidade de fazer 'oferendas que nao agridem a natureza', 
'oferendas que sejam mais rapidamente absorvidas pela natureza', 'oferendas que sejam 
realizadas em materials que se degradam facilmente', 'oferendas que nao poluam os 
ambientes' ou 'oferendas conscientes'. O termo surgiu mais do dialogo com os interlocutores e 
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a partir de movimentos que tern sido observados em todo o pais, do que como uma expressao 
que eles proprios usassem no dia a dia, o que aconteceu apenas eventualmente. 

Assim, a partir dos Mutiroes, os sacerdotes demonstravam que solugoes mais duradouras e 
significativas deveriam ser adotadas. Dias depois do II Mutirao de Limpeza, Arlene me contou 
que foram ao local fazer 'obrigagao' de uma de suas filhas de santo e que 'ja estava tudo 
muito sujo'. Ela comentou sobre a necessidade urgente de instalagao das placas educativas e 
ate de lixeiras na area e de, finalmente, se criar o 

'Espago Sagrado' no local, com estrutura adequada, apoio para os praticantes, funcionarios, 
tornando o local de formagao dos adeptos e de valorizagao e divulgagao da cultura afro. 
Contou que sua 'obrigagao' foi destinada a Dandalunda e que havia feito bastante canjica e 
espalhado no chao. Por cima da canjica foi depositando os demais elementos, como flores, e a 
oferenda 'ficou lindissima' e nao utilizou nenhum recipiente ou material que nao fosse 
organico. Arlene destacou que se preocupou em agredir o minimo possivel a natureza, 
afirmando que havia posto de tal forma que 'a propria natureza, as aguas da cachoeira, se 
encarregariam de limpar a obrigagao'. Ela enfatizou a necessidade de educar as pessoas para 
que preservem a 'natureza' e respeitem o 'espago religioso'. 
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Como visto, no III Mutirao, e ao longo do trabalho de campo, os recipientes que continham as 
oferendas eram apontados como o que prejudicava a natureza e que bastava o uso de outro 
tipo de material para que as oferendas pudessem ser 'limpas naturalmente pela natureza'. Em 
todos os Mutiroes, Roberto preocupou-se em recolher alguns recipientes e levar para casa para 
reaproveita-los, porque 'aqui eles nao tern utilidade alguma, na minha casa tern. ' Alem disso, 
nao iriam para o lixo. Propunham, assim, alternativas, alem da limpeza: oferendas que nao 
utilizassem materiais como lougas, alguidares de barro, balaios de palha, garrafas etc., 
materiais que nao desaparecem facilmente. Esses materiais podiam ser usados, mas levados 
embora apos o ritual: a bebida deveria ser derramada e a comida e outros materiais organicos 
e eventualmente inorganicos, mas que compunham as oferendas, deveriam ser depositados, 
ou ate enterrados. Era muito mais forte em relagao as 'oferendas ja passadas: dar a Intoto 
(Terra) o que e de Intoto', e nao ao lixo. 

Nesse processo, pude observar ate divindades participando, desde muito tempo, do processo 
de criagao e concepgao das "oferendas ecologicas". Oferecendo a oportunidade de as 
oferendas nao chegarem nunca a ser 'lixo religioso', de retornarem como forgas que sao e/ou 
podem confer para natureza, de compor o espago com suas energias especificas em perfeita 
harmonia com ele e em consonancia com seus significados. Assim, a oferenda, trabalho. 
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obrigagao foi feita, o que se queria aconteceu, a religiao aconteceu, mas considerando sua 
forga e significado nao se quer que elas sejam transformadas ou tornadas lixo, melhor que 
suas partes voltem para Terra - natureza e Nkisi-, ou para as casas, e sejam novamente 
transformadas e acontegam em outras diregoes. O ideal e que 'oferenda' e 'natureza' se 
fundam harmonicamente e conservem o equilfbrio e o estado das forgas de ambas. As 
oferendas ou o que delas sobrar, uma vez que ja se constituiram como oferendas, devem 
encontrar outros espagos adequados a seu significado e forga, mesmo que neste momento 
signifiquem apenas elementos oriundos da natureza e outros objetos, em si ja potencias, que 
para natureza devem retornar. Isso e importante para manter o equilibrio geral nos proprios 
espagos 'naturais' e para que tanto a 'oferenda' quanto a 'natureza', o espago e o objeto, 
acontegam e se atualizem plena e constantemente. 

E trata-se de urn duplo movimento dos religiosos, tentar se colocar no espago publico, sendo 
bem vistos, valorizados e aceitos, mas fazer isso, nao a custa de seus principios religiosos, ate 
porque certas coisas terao que continuar sendo feitas mesmo que "poluam", mas fazer isso 
baseados em 'fundamentos', em principios legitimos e originais da religiao, na concepgao dos 
sacerdotes. 
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Algumas Consideragoes 

Nos diferentes acontecimentos religiosos acima descritos nos deparamos com importantes 
pontos de confluence. O primeiro deles talvez seja que fica claro que objetos ou coisas 
comuns, presentes na natureza ou fabricados pelo homem, quando colocados em conjunto e 
submetidos a procedimentos rituais se tranformam em muitas coisas: 'oferendas', 
'obrigagdes', assentamentos ou "fetiches" que sao as proprias divindades, objetos rituais 
plenos de energia, de axe, enfim, coisas que sao e podem produzir efeitos. As coisas antes do 
preparo tern potencia, potencial, como o ocuta que ira compor o assentamento que ja e e ja 
pertence a determinada divindade potencialmente, mas deve ser preparado e transformado 
para se torna-la plenamente (Goldman, 2009; 2012), assim como os demais objetos 
potenciais que vao ser preparados de modo a se tornar outras coisas e compor o universo 
sagrado. Ainda assim, essas novas "coisas sagradas" nao cessam nunca de serem preparadas 
e de transform arse. Era porque a oferenda tendia a se transformar que os sacerdotes de Nova 
Iguagu buscavam cuidar para que se transformassem de maneira adequada, assim como os 
assentamentos ou "obrigagoes" do batuque que devem ser sempre cuidados e alimentados. 
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As diferentes descrigoes foram resultado dos diferentes tipos de insergoes e objetivos de 
pesquisas de nos estudiosos. De fato, a primeira descrigao trata de maneira mais proxima 
como vao se fazendo e transformado as coisas sagradas e a religiao vai acontecendo. E nesse 
sentido que a primeira descrigao se aproxima de uma ontologia das "obrigagoes" religiosas. No 
caso de Nova Iguagu, foi possfvel observar nao apenas as oferendas que criavam e 
estabeleciam uma relagao importante entre religiosos e divindades fazendo acontecer a 
religiao, mas o 'lixo religioso' e a "oferenda ecologica" que colocavam em contato e em relagao 
actantes e as instancias da polftica e da religiao, por exemplo, e a partir de que os 'trabalhos 
sociais', a religiao e a polftica eram feitas e aconteciam. Contudo, se focalizamos os objetos 
sagrados nos dois casos, iremos perceber como eles sao criados e recriados continuamente, 
criam e agem, produzem efeitos e movimentos, sao movimentos. 

Latour formula e utiliza o conceito de "actante" para englobar tudo que provoca uma agao, que 
age, nao importa a figuragao que tenha: pode ser um ideomorfismo ou um antropomorfismo, 
ou seja, uma ideia ou um ser humano, por exemplo (LATOUR, 2006: 7879). Tudo que vem 
modificar uma situagao torna-se um ator, ou melhor, um actante, e e importante considerar 
entidades participantes da agao. Em sua teoria os objetos sao tornados atores, ja que os 
objetos desdobram outras maneiras de agir e agem. Neste trabalho, assumimos o conceito de 
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"actantes" de maneira a trazer para observagao uma variedade daquilo que participa das 
agoes, seja humano ou nao humano, em suas multiplas figuragoes, objetos e materiais 
sagrados ou profanos, divindades e outros. 

Evidenciando a ideia de 'movimentos' que influi diretamente na tematica proposta por esse GT, 
a saber a dos objetos e da materialidade nas religioes, podemos perceber algumas coisas. As 
nogoes emicas de 'trabalho social' e de 'obrigagao', por exemplo, associam numa mesma serie, 
signos que tendemos a separar nao apenas em genero ou grau, mas na propria natureza de 
suas existences. Agoes e alguidares, limpeza e divindades, pessoas e imagens, oferendas e 
natureza, para citar alguns, sao esses 'actantes' que estao por ai que tentamos purificar e 
estabilizar como materia ou objeto, ou seus outros lados: o imaterial e o nao-objeto, nao- 
objetificavel. 

Da mesma forma, o ensaio de Bruno Latour (2004), dedicado ao cristianismo coloca questoes 
interessantes para o que pensamos para essa comunicagao. O texto tern como intento resolver 
o que o autor chama de uma "dupla redugao caricatural": da religiao a crenga e da ciencia ao 
conhecimento. Para isso propoe que se fale religiosamente sobre os diferentes geradores de 
verdades, adotando urn modo de fala amoroso. Sua nogao de que a imagem re-presenta e nao 
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representa e capital para o entendimento das "coisas de/na religiao" no batuque e no 
candomble angola. Para Latour (2004) e quando o espectador devoto repete a mesma 
melodia, no mesmo ritmo e andamento que o artista que faz a obra religiosa que o 
"iconoclasmo interior" acontece, re-presentificando o sagrado. As obras de arte sao, elas 
mesmas, re-encenagoes de momentos do cristianismo. De modo semelhante as imagens cruas 
que sao preparadas no batuque. A iconografia crista, diz Latour, poe a imagem em 
movimento, nao a congela: e preciso compreender (ainda que forgados) a presenga que a 
mensagem carrega. E, entao, a propria iconofilia um fluxo de imagens, no qual nao existe um 
original. "A verdade nao se encontra na correspondence [...] entre original e copia, no caso da 
religiao -, mas em tomar a si novamente a tarefa de continuar o fluxo, de prolongar em um 
passo a mais a cascata das mediagoes" (Latour 2004: 371-2, grifo no original). Pois, congelar, 
representar, isolar, retirar a imagem da serie nao permite a transmissao do significado como 
verdade. E interessante, tambem, a reflexao que Latour (2008) faz sobre a mao humana na 
feitura de fcones divinos. A mao produz o divino 7 . 


7 Para um aprofundamento Cf. o interessante texto de Latour (2008), no qual discute um diferente 
modo de por a imagem/icone em movimento, o iconodash. O autor faz uma especie de tipificagao, que 
serve apenas para pensar, pois logo apos tipificar, complica o esquema inter-relacionando os tipos, de 
tal 
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Tanto no candomble angola, como no batuque, e um tipo de movimentagao ininterrupta que 
esta em jogo. Nao ha espago para o congelamento. E a oferenda que passado um periodo se 
torna lixo, e a pedra que precisa se alimentar de tempo em tempo para nao morrer. E o 
proprio axe, ou forga, que e um movimento que se apresenta em singularizagoes, que sao 
momentos de acontecimentos. Um acontecimento oferenda, acontecimento pessoa, 
acontecimento preto velho, acontecimento casa de religiao. Materia e objeto, imaterial e nao- 
objeto, sao, nas religiosidades afro-brasileiras, nao distintos ontologicamente, mas diferentes 
formas de presentificagoes do sagrado e do profano - que, tambem, nao deixa de ser uma 
modulagao do sagrado. Pensamos que a reflexao sobre o sagrado e sobre os objetos no 
pensamento de Latour produz um " bom encontro" - como diria Espinosa - com as etnografias 
aqui apresentadas. O pensamento do autor e posto em movimento "ao lado" do movimento da 
etnografia, nao para substituir conceitos nativos, mas para potencializar uma teoria religiosa 
que comumente e tratada como simples sistema de crengas. 

A partir dessas consideragoes iniciais, langando mao de nossas experiences etnograficas e de 
alguns conceitos, queremos destacar que, guardadas as diferengas as religioes afro-brasileiras 
colocam em evidencia uma existence dos materiais e vivencia da materialidade que pode nos 
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auxiliar a pensar sobre a questao em outros contextos, conferindo aos materials diversas 
formas, movimento, agao, relagao, e uma materialidade em constante transformagao. 
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EDigAO PARA A LINGUA PORTUGUESA: 

BOLETIM DE INFORMATIVO 

ASA ORISA / 2016 04, OYO, Maio 2016 
O objetivo do Boletim mensal da ASA ORISA (AXA ORIXA) e de divulgar a nossa Religiao 
Tradicional Antiga do Orisa, conhecida como "Esin Orisa ibile" que e parte de nossa heranga. 


Hoje o boletim abre com o seguinte tema: 

A MITOLOGIA YORUBA DA CRIA^AO DO UNIVERSO 
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E de notar que este tema e sub-dividido em outros temas como a Criagao do Universo e da 
Terra, a criagao do primeiro Ser Humano (Oduduwa) e os Irunmole. Ele inclui tambem os 
versos do Odu EerindNogun (16 buzios) e Odu Ikin (sementes de palmeira), em Ioruba, Ingles 
e Portugues. 

Tema abordado: 

E relevante enfatizar que o conhecido povo Ioruba no dia de hoje e uma amalgamagao de 
diferentes grupos etnicos, com diferentes tradigoes, diferentes dialetos e dlferentes linhagens 
de Orisa. Fol no seculo 19 quando o reverendo Samuel Ajayi-Crowther (1806-1891) traduziu 
a Biblia que foi consagrado como lei o que hoje e conhecido como linguagem " Ioruba 
Cosmopolitano" amplamente baseada no dialeto de Oyo, mas com contribuigoes de outros 
dialetos. 
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Cada cultura tem sua propria explicagao sobre como o universo foi criado e ha muitas 
variagoes e mitos de como o povo Yoruba veio a ser. 

De acordo com a mitologia ioruba, e Eledumare (O Supremo Criador) quern governa o 
universo inteiro como fonte de energia que e delegada as divindades (Irunmole), porque tudo 
e feito pelo "poder de Orisa" vinda ao mundo. 

A criagao e a delegagao de poderes do Criador Supremo para a divindade criadora. Nao ha 
interagao entre Eledumare (O Supremo Criador) e a humanidade e nao ha nenhuma agao 
direta de Eledumare (O Supremo Criador), tudo e feito atraves do Orisa. 


" iba Eledumare ...Ogege Oba to gbe He aye ro ...Oba tf h be tf ako rf ...Oba tf ki 
ku... Oba tf ki rim ... 11 

(Louvado seja Eledumare ... O Rei que detem o mundo ... O Rei que nunca pode ser 
visto ... O Rei que nunca pode morrer ... O Rei que nunca pode perder) (Cotagoes do 
Oriki de Eledumare) 
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"...Leyin igba tf 6 da orun tan ...Bi awon kan ba ri bu Olodumare Awon kan a si 
ma yin..." 

Depois que Olodumare criou o ceu... Alguns vao abusar Olodumare e alguns vao louva-Lo. 

Obatala e a divindade mais velha e o supremo lider escolhido por Eledumare para criar 
terra solida da agua primordial que constituia a terra e povoar a terra com seres humanos 
ao molda-los e de seguida Eledumare dar-lhes a alma e o sopro da vida. Ambas as tarefas 
foram concluidas com sucesso para Eledumare . 

Eledumare enviou uma mensagem aos Irunmole, Obatala foi o primeiro a receber a 
mensagem, devido a sua idade, ao passo que Orunmila era o mais novo entre eles. 
Obatala liderou todos os Irunmole para a terra. 

Obatala quando chegou a terra, esta estava cheia de agua, primeiro ele colocou areia na 
agua, de seguida ele usou a vara para espalhar a areia e, finalmente, colocou a galinha de 
cinco dedos na areia. 
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A galinha comegou a espalhar a areia, a agua mudou para areia e onde a areia nao 
conseguio alcangar ainda e agua ate ao dia de hoje. (Anexado Odu (versos) de 
Eerindflogun e Ikin). 

Obatala teve tambem a tarefa de ocupar a terra, Eledumare decidiu criar um ser 
humano para habitar a terra. Ele chamou Obatala para moldar uma pessoa, depois de 
terminar de moldar Eledumare deu-lhe a alma e o sopro de vida e deu-lhe o nome de 
Oduduwa, o lendario progenitor dos Yorubas, sendo o primeiro ser humano a vlver na 
terra. 


Eledumare envio-o para viver na terra. Depois de muitos dias Oduduwa voltou ao 
Eledumare para reclamar de que uma pessoa nao poderia viver sozinha na terra, com 
base nisto Eledumare deu a Obatala um medicamento com bitter cola, noz de cola e 
pimenta africana para colocar no osso da mao esquerda de Oduduwa e a primeira mulher 
apareceu chamada IYAKE, a mae de todos os Oldrisa. 
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Obatala conhecido como o Eleda Aye e o criador da terra e da humanidade. Ele e um 
compendio de conhecimento com que o Criador Supremo (Eledumare) criou o universo. 

Em anexo a este documento estao os odu (versos) de Eerindflogun e Ikin narrando as 
seguintes historias: 

1. Louvor a Eledumare 

2. Eledumare o Supremo Criador do Universo ( Otua - Eerindflogun , Ejiogbe - Ikin) 

3. Obatala conhecido como Eleda Aye cria a terra e molda o primeiro ser humano Oduduwa 
(Odf - Eerindflogun, Ejiogbe - Ikin) 

4. Eledumare envia os Irunmole a terra, Obatala sendo o mais velho entre eles foi o Ifder e 
como Orunmila recebeu a adaasa (cutelo) de Obatala. (Owgnrin- Eerindflogun, Ejiogbe - 
Ikin). 
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Our Special Appreciation to Elders from the traditional Religion in Oyo town : 
Nosso aprego especial para os anciaos da religiao tradicional na cidade de Oyo: 

• Chefe Sangodina Agbolori 

• Chief Sangodele Ibuowo 

• Chief Ifatokun Morakinyo Ajeyola (Aare Isese Oyo Empire) 

• Baba Awo Olafa Olaniregun 

ODU EERiNDfLOGUN & ODU IKIN 

1. IBA ELEDUMARE 

Narrator: Chief Sangodele Ibuowo 
iba Eledumare 
Eledumare oba ajfkf 
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Odum are oba ajfke 

Ogege oba to gbe He aye ro 

Oba a won oba 

Oluwa a won oluwo 

Oba ti n be tf ako ri 

Oba olu sfji bo 

Oba lana 

Oba loni 

Oba ti kd nf ku 

Oba ti'tf aye lo gbere 

Ailopin ajuba eje kf iba toni yi ko se 

Kabiesf re eledumare 

Oba alate ajipa 

Oba timi timi lafin orun re 

Eledumare mo juba re 

To nf bf adie yo mumln 

Afi iba fun olorun 

Bf 6 ba sf ase Eledumare 
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Aba eda kan kdle se 
Oba to fj inu ogbo se ile 
6 te ile bi eeni te enf 
6 te sanmo bi em te aso 
Ti n fi ara rmmo se oba 
Oba ti ki ku 
Oba ti ki run 
Totoo fun Eledumare 
Mo yin 6 Eledumare 
PORTUGUES 

Louvor a Eledumare 

Lou vo Eledumare 
Eledumare o Rei de Ajiki 
Eledumare o Rei de Ajige 
O Rei que possui o mundo 
O Rei dos reis 
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O senhor dos senhores 

O Rei , que nunca pode ser visto 

O Rei de Olu siji bo 

O Rei de ontem 

O Rei de hoje 

O Rei , que nunca morre 

O Rei que existe para o resto dos dias 

Que nao tem limite para aceitar louvor 

Kabiyesi Eledumare 

O Rei de Ajipa Alate 

O Rei, que sai do palacio do ceu 

Eledumare eu te louvo 
Quando o galo bebe agua 
louva Eledumare 

Se nao houver bengao de Eledumare 
Os seres humanos nunca poderao ter sucesso 
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O Rei que vive na casa da sabedoria 

Ele espalha o chao como se espalha um tapete 

Ele espalha o ceu como se estende um pano 

O Rei tern a pele limpa 

O Rei , que nunca pode morrer 

O Rei , que nunca pode perder 

Lou vo Eledumare 

Saudo Eledumare 

2. ELEDUMARE, THE SUPREME CREATOR OF THE UNIVERSE 

Otua- Eerindflogun 

Narrator : Chief Sangodina Agbolori 

Papa jaja 
Eeja papa 

Adffafun Alade Merindmlogun 
Adffafun Oloja Merindmlogun 
Nf ojo tf Eledumare yo seda gbogbo nkan si drun 
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Tf won o ma pariwo Obarita sfle aye 

Inje Obarila gba mf aye yf dun 

Leyin igba tf Eledumare seda gbogbo nkan si drun 

Nf a won Alade Merindfnlogun 

Ati Oloja Merindfnlogun 

Lo sfwaju Eledumare wipe a won fe lo sf He aye 
Nfgbatf won de He aye 
Ni won ba bere sf nf pariwo Obahla 
Wipe ohun ni o seda gbogbo ile aye 


PORTUGUES 

Papa Jaja 
Eeja papa 

Adivinhagao foi feita para Alade Merindfnlogun 
Adivinhagao foi feita para Oloja Merindfnlogun 
Quando Eledumare criou o ceu 
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77 won o ma pariwo Obarila sfle aye 

inje Obarila gba mf aye yf dun 

Leyin igba tf Eledumare seda gbogbo nkan si drun 

Nf a won Alade Merindmlogun 

Ati Oloja Merindmlogun 

Lo siwaju Eledumare wipe a won fe lo si He aye 
Nigbatf won de ile aye 
Ni won ba bere si ni pariwo Obarila 
Wipe ohun ni o seda gbogbo ile aye 

PORTUGUES 

Papa Jaja 
Eeja papa 

Adivinhagao foi feita para Alade Merindmlogun 
Adivinhagao foi feita para Oloja Merindmlogun 
Quando Eledumare criou o ceu 
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Eles gritaram que era Obanla quem tinha criado a terra 
Obanla me protege , pois a terra e muito doce 
Apos Eledumare ter criado o ceu 
Alade Merindfnlogun 
E Oloja Merindfnlogun 

Foram visitar Eledumare para irem para a terra 
Quando chegaram a terra 
Eles gritaram que Obanla 
Foi quem criou a terra 

Ejiogbe - I kin 

Narrator: Chief Ifatokun Morakinyo Ajeyola 

Kutukutu jin nf 
Adffafun Olodumare 
Agdtun a ten f lege lege 
Fori sapeji omi 
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Nigbatf h se ohun gbogbo 
Tf kd yorf 

6 wa rinse sf ejiogbe 
Ejiogbe rinse si 
Ayekanpa 
Elaldrd agba 

Won nf nkan ti Olodumare fe se yi 

Won o ma fibu 

Won 6 si tun ma yin 

Won nf kf 6 da drun ati aye 

Nigbatf Olodumare fe da drun 

Won nf a won kan yo ma yin 

Tf a won kan yo si ma buu 

Bee gele Id si ti rf 

Leyin igba tf o da drun tan 

Bf o ba se dada tabf idakeji 

Bf a won kan ba n bu Olodumare 

A won kan a si ma yfn 
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PORTUGUES 
Kutukutu jin ni 

Adivinhagao foi feita para Olodumare 
Agotun ateni lege lege 
Fori sapeji omi 

Sempre que decidia fazer algo 
Ele nunca conseguia 
Ele chamou Ejiogbe 
Ejiogbe tambem chamou 
Ayekanpa 
E la loro Agba 

Eles perguntaram a Olodumare o que ele queria fazer 

Alguns iriam critica-lo 

E alguns iriam louva-lo 

Disseram-lhe para criar o ceu e a terra 

Quando Olodumare queria criar o ceu 
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Algumas iriam louva-lo 
E alguns iriam critica-lo 
E o mesmo acontece agora 
Depois de Olodumare ter criado o ceu 
Se ele fez bem ou mal 
Alguns irao criticar Olodumare 
E alguns irao louva-lo 

3. OBATALA ELEDA AYE , CREATOR OF THE EARTH AND ODUDUWA 


Odf - Eerindflogun 


Narrator: Chief Sangodina Agbolori 

Abogun ti f\ bo egun 
Konf egun 
Abdrisa tf n borisa 
Kdni drisa 
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Eni tf ohun kepe Olorun oba 

Kd rf oju Olorun oba 

Awoyeroye 

A wo He Olodumare 

Lose ifa fun Olodumare 

Nf ojo tin ran baba afewonro bo wa sf aye 

Ebo la wo nf k\ o se 

Nf aye atijo 

Olodumare losun 

Orun kokunju 

Onf wipe ohun fe seda aye 

Leyin na 16 nf wipe ohun fe fi enikan ta koko re 

Lo ba nf kf Obatala o seda enikan 

Leyin tf Obatala seda re tan 

Ni Olodumare ba fi emf si 

Ni oruko re h je Oduduwa 

Ni Olodumare wa ran wa sf ile aye 

Isan h borun 
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itala h bftadogun 
itadogun n jometa 
Ojometa n bojokan 
Ojokan le arekureku He 
Nigbatt ojo pe 

Nf dduduwa ba pada sf ddd Olodumare 

Wipe enikan kd se se He aye 

Ni Olodumare 

Ba nf kf obatala 6 gba ado 

Wipe kf 6 mu orogbo 

Obi 

A tare 

Ki o je 

Ki o tu si iha a pa dsi dduduwa 

Ko si na ado asure si 

Be ni obinrin ba jade 

Leyin tf drisa ti se be 

Obinrin tf 6 jade nf a n pe nf iyake 
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iyake ni iya g bog bo aw a a wo 
PORTUGUES 

Quern faz oferta para Egungun 
Ele nao tern Egungun 
Quem faz oferta para drisa 
Ele nao tem drisa 
Quem chama Olodumare 
Eles nao vlram Olodumare 
Awoyeroye 

O sacerdote de Olodumare 

Fez adivinhagao para Olodumare 

Quando enviou Baba Afewonro para a terra 

Disseram-lhe para fazer oferta 

Antigamente 

Olodumare dormia 

E conseguia dormia bem 


www.olorun.com.br 
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Ele queria criar o mundo 

Depois disso, ele decidiu criar uma pessoa viver na terra 

Ele chamou Obatala para moldar uma pessoa 

Quando Obatala acabou de a moldar 

Olodumare deu-lhe a alma 

Ele deu-lhe o nome de dduduwa 

Olodumare mandou ir viver para a terra 

Isan mudou para Orun 

I tala mudou para itadogun 

Itadogun mudou para ojometa 

Ojometa mudou para ojokan 

Ojokan mudou para He arekureku 

Depois de muitos dias 

dduduwa voltou a Olodumare 

uma unica pessoa nunca poderia viver na terra 

Olodumare 

Deu urn remedio a Obatala 
tirou Bitter Kola 
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noz de cola 

pimenta africana 

Ele disse-lhe para mastigar 

E colocar o medicamento no osso da mao esquerda de dduduwa 
A mulher apareceu 
apos Obatal£ o ter feito 
A mulher foi chamada de Iyake 
lyake e a mae de todos os Oldrisas 

Ejiogbe - I kin 

Narrator: Chief Ifatokun Morakinyo Ajeyola 

Alabahun nt fi opon ide de on 
Igbfn n i raj 6 nffi He re se eru ru 
Egungun ikamudun nf kdse tiyetiye 
Ad if a fun ewd 
Eyi ti hlo te ile aye do 
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Ad if a fun Orisa-NIa osere mag bo 

Eyi ti hlo te He aye do 

Ebo ni won ni kose 

Yerupe, adire elese marun, ati opa 

16 fi rubo 

igbati Orisa-NIa de He aye 

Kikida omi ni He aye 

drisa-NIa da yerupe si ori omi 

6 fi opa tan yerupe na die 

6 si tun fi adire si ori yerupe na 

Adire bere sini tan yerupe na 

Ori omi na si di He oni yerupe 

Ibi ti yerupe kd de naa si di omi titi di oni 

drisa-NIa pada si odd Efedumare 

Lati fun ni abo 

Leyin eyi ni gbogbo Irunmole bere si waye 


www.olorun.conn.br 
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PORTUGUES 

A tartaruga usa bronze para cobrir a cabega 

O caracol usa a casa como bagagem quando viaja 

O osso do insecto e facil de quebrar como a pena 

Adivinhagao foi feita para o tabu 

Quando ele estava indo para criar a terra 

Adivinhagao foi feita para drisa-NIa Osere Magbd 

Quando ele estava indo para criar a terra 

Disseram-lhe para fazer oferta 

Areia, uma galinha com cinco dedos e urn pau 

foram usados para fazer oferta 

Quando Orisa-NIa alcangou a terra 

A terra estava cheia de agua 

drisa-NIa colocou areia na agua 

Usou a vara para espalhar a areia 

E colocou a galinha na areia 
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A galinha comegou a espalhar a areia 
A agua virou areia 

Onde a areia nao conseguio alcangar ainda e agua ate ao dia de hoje 

Orisa-NIa voltou para Eledumare 

Para entregar a mensagem 

So depois todos os Irunmole foram para a terra 


4. OBATALA IS THE ELDER AND LEADER OF ALL IRUNMOLE. ORUNMiLA RECEIVED 
THE ADAASA (CUTLASS) FROM OBATALA . 

Owonrfn- Eerindilogun 

Narrator: Chief Sangodele Ibuowo 


Atanpako nf juwe ookan 
Nfbi ti a ba ran owo low 6 n lo 
Adifafun Orisa-NIa dsere mag bo 
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Tf yd saju a won orisa waye 

Ebo la wo nf kose 

Nf aye atijo 

Eledmare nf wipe 

dhun fe ran a won orisa waye 

Wipe dhun si fe yan enikan tf yd je asfwaju 

Be ni g bog bo a won orisa gba oko a wo lo 

drisa-NIa nikan lorubo 

Beni ebo re se da 

Nfgbatf won bo wa sf aye 

Tf won de agbede meji aye dhun orun 

dgbe h gbe won 

Ni baba arugbo 

Ba mu adaasa red fi gun ope 

Beni emu h jade nfbe 

Ni gbogbo won ba mu emu 

Sugbon Orisa-NIa ti mu emu ju 

Beni orisa ba sun lo 
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Nfgbatf g bog bo won jf 
Ni won ba jf drisa 
Sugbon drisa kb jf 
Beni esu se so fun Orunmila 
Eyf tf je 6 omo ikanyin won 
Wipe kf 6 ko g bog bo 
Ohun tf a won fe Id nfle aye 
Tf 6 wa nf owo drisa -NI a 
Beni Orunmila se kb 
Sugbon igbatf Orisa-NIa 
Yo yaju g bog bo won ti lo 
igbatf yd fi ba won 
won ti d He aye 
Nf Orunmila ba ko g bog bo 
Nkan fun Orisa-NIa 
Beni Orisa-NIa se fun Orunmila 
Nf adaasa Wipe ohun bun 
Beni addasa se di ti Orunmila 
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Titf di oni yi 

Beni awon orisa se se gbogbo 
Ohun ti eledumare ran won 
Ti won ti pada lo re jabo fun 


PORTUGUES 

Atanpako ni juwe okan 

Nibi ti a ba ran Lolo owo n lo 

Adivinhagao foi feita para drisa-NIa Osere Magbd 

Quern sera o lider de todos os Orisa na terra 

Disseram-lhe para fazer oferta 

Antigamente 

Eledumare tin ha dito 

Que ele queria enviar todos os Orisa para a terra 
E ele queria escolher uma pessoa entre eles como um lider 
Todos foram fazer adivinhagao 
Apenas drisa-NIa fez a oferta 
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A sua oferta foi feita 

Quando eles estavam vindo para a Terra 
Eles estavam no meio do ceu 
Eles comegaram a ter sede 
Orisa-NIa 

Trouxe sua adaasa (cutelo) e cortou urn ramo da arvore 

vlnho de palma comegou a sair 

Todos eles beberam vinho de palma 

Mas drisa-NIa bebeu demais 

Todos os Orisa adormeceram 

Quando todos acordaram 

Eles tentaram acordar drisa-NIa 

Mas ele nao acordou 

Esu disse para Orunmila 

A ultima pessoa de todos os Orisa 

Para embalar tudo 

Que eles estavam indo para usa- los na terra 
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Estes eram os pertences de Orisa-NIa 

drunmila embalou-os 

Mas quando Orisa-NIa 

Acordou todos ja tinham ido embora 

Quando ele se reencontrou com eles 

Eles ja estavam na terra 

Orunmila devolveu 

Tudo a Orisa-NIa 

drisa-NIa deu a drunmila 

Sua adaasa (cutelo) como agradecimento 

E por isso que a adaasa (cutelo) pertence a drunmila 

Ate ao dia de hoje 

Quando todos os Orisa terminaram os seus deveres na terra 

que Eledumare os tinha enviado 

Eles regressaram para entregar as suas mensagens 
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Ejiogbe -I kin 


Narrator: Baba Awo Olafa Olaniregun 

Kafinukonu kalebalola 

Kafiwakowa kalebaniyi 

Katidi mugigun kara 6 le baro nf 

Adifafun gbogbo dkddkan lori Irunmole 

Ojo tf won ti drun bd waye 

Adifafun drun mi! a n ti ode drun bd waye 

Ebo la wo ni kose 

6 gbe ebo nibe orubo 

Nf aye atijo 

Ti Eledumare fe ran a won Irunmole waye 
Eledumare pe gbogbo awon Irunmole jo 
Obatala Id siwaju 
Tori wipe ohun ni agba julo 
Sugbon drunmila Id kere ju 
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Gbogbo ohun tf won 6 se 
drunmfla 16 ma n kan in 
Torfwfpe 6 lora 
Sf idf eleyif 

drunmfla 16 kan in a won orisa yf 
Obatala naa 16 saju nfgbatf won nbo 
idf niyf tf 6 fi je agbalagba won 
Tftf de He aye 

PORTUGUES 

Vamos colaborar juntos e ser ricos 
Vamos colaborar juntos e ser homenageados 
Vamos subir a arvore do inlcio e torna-lo facil 
Adivinhagao foi feita para todos os Irunmole 
Quando eles entraram na terra 

Adivinhagao foi feita para drunmila quando ele veio para a terra 
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Disseram-lhe para fazer oferta 
E ele fez kale bald la 
Antigamente 

Quando Eledumare queria enviar os Irunmole para a terra 
Eledumare chamou todos os Irunmole 
drisa-NIa foi o primeiro a receber a mensagem 
Devido a sua idade 

Enquanto que Orunmila era o mais jovem entre eles 

Quando eles faziam algo 

Orunmila sempre era o ultimo 

Devido ao seu comportamento calmo 

Devido a esta razao 

drunmila era o ultimo entre todos eles 

Orisa-Nla foi na frente no caminho para a terra 

Porque ele era o mais velho entre todos 

Ate chegaram a terra 
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APAE 

DE SAO PAULO 
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